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I11.Rezumat
Filosofii analizati Tn aceasta parte a cercetarii dau un credit mai mic orientarii umane
spre Bine, substituind naturii libertatea si responsabilitatea subiectilor. De la Rousseau si
Montesquieu pana la Auguste Comte studiul s-a axat pe filosofia dreptului de la
anticlericalismul epocii luminilor pana la dezvoltarea pozitivismului adaugand cercetarii

propriu-zise repere biografice inedite.



IV. Rousseau, Montesquieu, Auguste Comte - criza modernititii umanismul si

pozitivismul juridic

. Introducere

Caderea paradigmei absolutiste manifestatd de Revolutia franceza nu poate fi inteleasa
decat prin lucrarile lui Montesquieu (1689-1755), in special Spiritul legilor, care este un spirit
al moravurilor si cutumelor, ce macina principiul absolutist prin pluralitatea drepturilor
posibile si existente.! Reflectia lui Rousseau (1712-1778)2 in ceea ce priveste raporturile
dintre vointd si reprezentare structureazad gandirea germand de la Kant la Fichte si Hegel,
Contractul social putand fi un postulat critic si in acelasi timp fondator : ,,Vreau sa cercetez
dacd, in ordinea civila, poate exista vreo regula de administrare legitima si sigura, luand
oamenii asa cum sunt, iar legile asa cum pot fi. Voi incerca sd imbin mereu, in aceasta
cercetare, ceea ce dreptul permite cu ceea ce interesul prescrie, pentru ca justitia si utilitatea
sa nu se gaseasca deloc divizate”. Cea de-a treia tendinta trebuie legata de dezvoltarea
pozitivismului, prin necesara distinctie Intre pozitivismul juridic ilustrat de Scoala exegezei
ce afirma, prin Carré de Malberg3, »legea, nimic altceva decat legea”, si pozitivismul
sociologic, in care A. Comte joaca un rol determinant, exprimand credinta in evolutia si
dinamica progresului din epoca sa. Puterea spirituala ghideaza mereu puterea temporala.
Aceastd putere spirituald a devenit puterea savantilor, antropologia morald devenind culmea

sociologiei si a celorlalte stiinte.

! Montesquieu, L esprit des lois, Genéve, 1748.
2 J.-J. Rousseau, Du contrat social, ou Principes du droit politique, Genéve, 1780-1789.
3 C. de Malberg, La loi expression de la volonté générale, Sirey, Paris, 1931.



o Capitolul 1. J.-J. ROUSSEAU

Acest mare teoretician al democratiei este un filosof de o rigoare rationala exemplara.
Principiile enuntate in critica pe care el o face monarhiei absolute se afla la baza Declaratiei
universale a drepturilor omului §i cetateanului de la 1798. lata de ce lectura lui Rousseau
este indispensabila.

Repere biografice

,»Cazul J.-J. Rousseau”, chiar daca studiat in numeroase randuri, nu a ajuns sa fie
complet elucidat. Si asta, tocmai din cauza complexitatii si dificultatii sale. Mama sa a murit
la noua zile dupa ce l-a adus pe lume, pe 28 iunie 1712. Cat despre tatdl sau, acesta si-a
crescut copilul pana la varsta de zece ani cu o tandrete aparentd, apoi aproape ca l-a
abandonat. Plin de viata, nervos, batdios, nu-i era teama nici de excesele placerii, nici de cele
ale trupului: un destrabalat, s-ar spune astazi; spirit clocotitor si himeric, prompt cand era
vorba s ajute dar si cand era vorba sa se enerveze, acest agitat irascibil avea un dar personal
sa placa, sa farmece, sa seduca, dar pe care fiul sau I-a mostenit de la el.

In afara de Jean-Jacques, Isaac Rousseau a mai avut un fiu, Frangois, care a plecat in
Germania foarte tandr si a carui urma s-a pierdut complet. Tata si frate migratori, iatd deja un
lucru semnificativ; dar familia* lui Rousseau, nu este singurul exemplu de riticitori sau de
impulsivitate migratoare care poate fi notat. Trei dintre unchii paterni pleaca din tara; de
partea maternd, un unchi emigreazd la 58 de ani In Carolina de Sud. Pentru caracterul
eminamente ereditar a ceea ce eminentul psihiatru al carui nume tocmai l-am citat
desemneaza cu vocabula de ,,dromomanie”, nu este cazul sa fim surprinsi ca lui Jean-Jacques
i-a placut sa duca o viata ratacitoare; ca deplasarile au devenit pentru el nevoi; ca nu putea sa
ramana mai mult de doua sau trei zile intr-un loc fara sa se forteze si fara sa sufere; ca
singuratatea il plictisea; ca a avut mereu nevoie sd schimbe locul, nesimgindu-se bine
nicieri®.

,,Niciodata, se confeseaza Jean-JacquesG, nu am gandit atdt de mult, nu am trait, nu
am existat, nu am fost atat de mult eu Insumi, daca indraznesc sa spun asa, ca in calatoriile pe
care le-am facut singur, pe jos. Mersul are ceva care-mi anima si-mi invioreaza ideile;
aproape ca nici nu pot gandi cand stau pe loc; trebuie ca trupul meu sa fie in miscare pentru

a-mi pune si spiritul in miscare. Vederea campului, succesiunea aspectelor agreabile, aerul

* Ne face si aflim cu precizia si luciditatea sa obisnuite profesorul Régis din Bordeaux in Chronique
médicale, 1 martie 1910.

® Vezi Confessions, Correspondance, Réveries, passim.

6 Confessions, Cartea |.



liber, apetitul nesatios, sandtatea pe care o resimt cand merg, libertatea pasarii, indepartarea
de tot ceea ce ma face sa-mi simt dependenta, de tot ceea ce-mi aminteste starea mea, toate
acestea imi elibereaza sufletul, imi dau o mai mare indrazneala sa gandesc, ma arunca
intrucatva in imensitatea fiintelor pentru a le combina, a le alege, a mi le apropria dupa bunul
plac, fara jena si fara teama.

Dispun ca stapan de intreaga natura; inima mea, ratacind de la un obiect la altul, se
identificd cu acelea care o mangaie, se inconjoard de imagini seducitoare, se Tmbatd cu
sentimente delicioase. Daca, pentru a le fixa, md amuz sa le descriu in mine insumi, ce
vigoare a penelului, ce prospetime de culori, ce energie expresiva le dau! Se spune ca s-au
regasit din toate acestea in lucrdrile mele, chiar daca scrise spre declinul vietii. Oh! Daca mi
le-ati fi vazut pe cele care le-am facut in timpul calatoriilor mele, cele pe care le-am compus
si pe care nu le-am scris niciodata!... De ce, spuneti, s nu le scriu? Si de ce sa le scriu? Va
voi raspunde; de ce sa ma privez de farmecul actual al bucuriei, pentru a le spune altora ce
am Incercat? Ce ma intereseaza cititorii, un public si Intregul pamant, cdnd eu pluteam 1in
ceruri? De altfel, cum sa fi luat cu mine hartie si peneluri? Dacd m-as fi gandit la toate astea,
nu mi-ar mai fi venit nicio idee. Nu prevedeam ca-mi vor veni idei; ele vin cand au chef, nu
cand am eu chef. Ele nu vin deloc sau vin cu noianul, ma coplesesc cu numarul si forta lor.
Zece volume pe zi n-ar fi suficiente. De unde timp sa le scriu pe toate? Sosind, nu ma
gandeam decat sd mananc bine. Plecand, nu ma gandeam decat sa merg bine. Simfeam ca un
nou paradis ma astepta la usd; nu visam decat sd ma duc sa-1 caut.”

Dar, alaturi de aceste fugi naturale, dacad nu normale, se constata la el alte fugi,
provocate de ideile delirante de persecutie, fugi ce prezinta ,,stil” in felul si modul lor de
executie, in caracterele acceselor de neliniste...; fugi tremurande, fricoase, pline de spaima,
amintind fuga panfobicd a melancolicului anxios acut, aceea a delirantului oniric ce vrea sa
scape de groaznicele sale viziuni sau aceea a multimii umane ce fuge din fata unui dezastru
ingrozitor.

J.-J. Rousseau ne expune ca un perfect ,,clinician al literelor” aceasta stare de oboseald
sub influenta celui mai mic efort al spiritului, aceastd sldbiciune a memoriei, aceasta
neputinti a vointei, care urmeazi unui efort considerabil. ,, Trebuie, scrie el’, ¢ nu m-am
ndscut pentru studiu, cdci o lunga concentrare ma oboseste in aga hal incat imi este imposibil
sd mad ocup o jumatate de ora in mod viguros de acelasi subiect, mai ales atunci cand

urmaresc ideile altuia. Cand am urmat in cateva pagini un autor pe care trebuie sa-l Citesti cu

" Confessions, Cartea V1.



atentie, mintea mea-l1 abandoneaza si se pierde in visare. Daca ma Incapatanez, ma epuizez
inutil: Tmi pierd vederea, nu mai vad nimic.”

Pe langd aceastd oboseald la efort, Rousseau ne oferd confesiunea lipsei sale de
memorie: ,,... am trecut de acolo la geometria elementara, caci niciodatda n-am fost prea
avansat, incapatanandu-ma sa vreau sa-mi inving putinul memoriei mele, revenind de sute si
sute de ori pe acelasi drum si reincepand neincetat acelasi mars... Dupa asta, venea latina.
Ma pierdeam in multimea regulilor sale si, invatand-o pe ultima, uitam tot ceea ce precedase.
Un studiu al cuvintelor nu este ceea ce-i trebuie unui om fara memorie, si tocmai pentru a-mi
forta memoria s devind mai capabild ma incapatanam in acest studiu... Imi biagasem in cap
sd-mi construiesc memoria; ma incapatanam sa vreau sa invag pe dinafara. Pentru asta, luam
mereu cu mine vreo carte, pe care o studiam si o revizuiam cu o dificultate incredibild,
lucrand 1n acelasi timp. Nu stiu cum incapatanarea acestor eforturi zadarnice si continue nu
m-au facut in cele din urma stupid. Cert este ca am invatat si reinvatat de vreo douazeci de ori
elogiile lui Virgiliu din care nu stiu nici un cuvant...”® Dar memoria sa este relativ fidela fata
de senzatiile pe care le-a resimtit, fatd de emotiile pe care le-a incercat: versuri indragite, un
tablou pitoresc, adierea unui imn auzit de el stind in pat, inainte de a se crdpa de ziud, o
duminica dinaintea Craciunului, minunata bucatd muzicald care i-a Tncantat revenirea la
Opera din Venetia, nu i-au iesit niciodata din memorie, deoarece sensibilitatea afectiva le
fixase acolo®.

Cu o inimd impetuoasd, dar lent de spirit, el marturiseste cad a simtit inainte sa
gandeasca, ,,este soarta comund a umanitatii; am incercat-o mai bine ca nimeni altul”®, caci
in el se unesc doua lucruri aproape imposibil de aliat: ,,un temperament foarte ardent, pasiuni
vii, impetuoase, si idei ce se nasc lent, stdnjenite si care nu se prezintd niciodata decat prea
tarziu. Aceastd lentoare a gandirii, alaturatd vivacitatii simturilor, nu o am doar in
conversatie, o am chiar si cand sunt singur si lucrez.”*!

Timidului precum Rousseau 1i lipseste obiceiul; ar fi iubit societatea ca oricare altul,
dacd n-ar fi fost sigur ca s-ar ardta in societate nu doar dezavantajos pentru el, ci si complet
diferit de cum este. li este teama s vorbeasca in public, pentru ci-i este frica si nu se balbaie

sau sd ramana fara cuvinte in mijlocul discursului. De fiecare datd cand a trebuit sa

vorbeasca, chiar si in fata unui numar restrans de persoane, Rousseau a fost apucat din nou de

8 Idem.

9 L. Brédif, Du caractére intellectuel et moral de J.-J. Rousseau, étudié dans sa vie et ses écrits, Paris,
1906.

10 Confessions, Cartea ..

11 Confessions, Cartea Ill..



aceastd invincibila timiditate care, se pare, face parte integranta din caracterul sdu genovez.
Cu singura exceptie a alocufiunii pronuntate in fata Senatului din Berna pentru patronul sau,
arhimandritul, Rousseau n-a putut niciodata sa duca la bun sfarsit un discurs inceput.
Explicatia ar fi, poate, cd niste caractere precum cel al lui Jean-Jacques n-ar putea si se
multumeasca cu o semi-simpatie: lor le trebuie una intreaga, pura, aspiratiile inimii lor sunt
imbracate intr-o forma ideala, in asa fel incat cea mai mica deceptie este pentru ei o deziluzie
definitiva.

Jean-Jacques Rousseau filosof al dreptuluit?

Nemuritorul autor al Contractului social, al Discursului asupra originii si
fundamentelor inegalitdtii dintre oameni, dar si al Visdrilor unui hoinar solitar, al lui Emile
sau despre educatie s1 al lui lulia sau Noua Eloiza, ne vorbeste despre justitie, despre lege si
legalitate, incearca sa impace o ordine care nu este opresiune cu o libertate care nu este
licenta®.

Autor al secolului luminilor, Rousseau este unul fundamental modern (pe linia lui
Hobbes si Locke - teoreticienii englezi ai dreptului natural modern) pentru care societatea
este produsul unui contract social intre indivizi care se presupune cd s-au gasit, in starea de

214 ce facea

naturd, intr-un un moment in care domnea un ,,rdzboi al tuturor contra tuturor
precara posesia §i in care moartea violenta 1i ameninta pe toti. Societatea este o institugie
umanad, ea nu este naturala omului, deoarece pentru moderni omul nu este un ,,animal politic”
asa cum era el la Aristotel si la majoritatea filosofilor greci clasici, deoarece modernii sunt
conventionalisti si individualisti. Pentru ei, societatea este produsul unui contract, al unei
conventii, iar dreptul individului primeaza asupra dreptului civil.

Rousseau se intreaba daca toti oamenii adoptd aceeasi atitudine fatd de justitie si de
egalitate, distingand intre atitudinea spontand a cetdtenilor si cea a sefilor. Exista si oameni
care tind sd respecte legea, dar sefii tind sd o intoarcd in profitul lor personal exclusiv.

Alternativa pe care Rousseau o preconizeaza pentru ca sefii sa nu profita de puterea lor este

contractul social, ,,0 forma de asociere care apara si protejeaza de orice fortd comuna

12 Nicolae Popa, Ion Dogaru, Gheorghe Danisor, Dan Claudiu Danisor, Filosofia dreptului. Marile
curente, ed. 3, C.H. Beck, Bucuresti, 2010, p. 167-187.

13 |eo Strauss, La Persécution et l'art d’écrire, p. 70: « la licence consiste a faire ce vers quoi ’on
incline ; la liberté consiste a faire d’une facon juste seulement ce qui est bon ; et notre connaissance
du bien doit provenir d’un principe supérieur, elle doit venir d’en haut ».

4 Hobbes 53 : L'état de nature : la guerre de tous contre tous [Léviathan, 13,15].



persoana si bunurile fiecarui asociat, si prin care fiecare, unindu-se cu toti, nu se supune
totusi decat lui insusi si ramane la fel de liber ca si inainte®°.

In privinta justitiei, Rousseau o considera ,,primul si cel mai mare interes public”.
Chiar daca tendinta noastra spontana este sa asociem justiia cu notiunea de egalitate, pentru
Rousseau notiunea de justitie nu presupune ca toti sa aiba acelasi lucru, ci ca fiecare sa
primeasca ceea ce merita. Justitia este cea care determind viata comunitatii, caci fara justitie
nu existd nicio comunitate si, invers, orice comunitate politicd presupune existenta unei
anumite justitii (relativ acceptatd de membrii sdi, exceptiile respinse de majoritatea oamenilor
inteligenti fiind societatile tiranice sau totalitare). Dar chestiunea nu este transata, deoarece
ne-am putea Intreba de ce imperativul justitiei ar trebui sa le preceada pe toate celelalte, de
exemplu, preocuparea pentru ordine, libertate, pentru dezvoltarea stiintelor si artelor, pentru
bunastarea personala?

Fidel individualismului si conventionalismului, Rousseau, precizeaza continutul
justitiei in felul urmator: ,,Toti vor conditii egale pentru toti, iar justitia nu este altceva decat
aceastd egalitate.”'® Acesti fofi pe care-i invoca il diferentiazi pe Rousseau de filosofii
antichitatii care vedeau in om un animal politic. Plecand de la faptul societatii pe care n-0
gandeau ca facuta de oameni (societatea nu este rezultatul asocierii unor indivizi ganditi
separat Tnaintea pactului), anticii credeau ca oamenii sunt cei care fac legile, normele vietii
colective, un regim bun fiind cel conform naturii oamenilor si naturii poporului respectiv.
Pentru moderni, o buna asociere trebuia sd exprime si sd apere interesele indivizilor (intru
catva Tnaintea intereselor comunitdtii). Pentru Rousseau, egalitatea conditiilor adevaratei
justitii nu Tnseamna egalitate de bunuri, de onoruri, de placeri etc., ci egalitate a cetatenilor in
fata legilor (principiu contrar inegalitatii vechiului regim).

Rousseau are o preferintd democraticd atunci cand numeste guvernatul ,,cetatean”,
adicd cel care participa la viata politici si la guvernare. In democratie, cetiteanul este
membru al suveranului, el fiind, Impreuna cu toti ceilalti cetateni, suveranul, poporul suveran:
»dpun deci cd suveranitatea, nefiind decat exercitiul vointei generale, nu se poate aliena
niciodatd, si cd suveranul, care nu este decat o fiinta colectiva, nu poate fi reprezentat decat
de el 1nsusi; puterea poate foarte bine sa se transmitd, dar nu vointa. Si cetdteanul este un
partizan strict al observantei comandamentelor legilor. Exceptiile, din contrd, presupun

inegalitatea, privilegiile acordate particularilor. Prin urmare, in popor, existd un refuz spontan

15 Contrat Social, livre I, chapitre V1.
16 Jean-Jacques Rousseau, Lettres écrites de la montagne, Neuviéme lettre,(1764) ; édition Gallimard
; Bibliotheque de la Pléiade ; p. 891



al exceptiilor si o dragoste pentru legi. Legea este cea care elibereaza poporul, respectarea
legilor este cea care fondeaza stabilitatea politicd si increderea pe care i-o acordam
guvernului. Este adevdrat cd intr-o comunitate politicA in care cetdtenii sunt asociati la
guvernare, deci intr-un regim «democratic», legea «este expresia vointei generale», deci a
vointei particulare a fiecaruia devenitd vointd generald, deci pe scurt expresia vointei
fiecaruia. Prin urmare, respectarea legilor este expresia unei exigente colective, acceptata si
voitd de toti. A nu respecta legea ar Insemna a te contrazice pe tine insuti, a spune «da» pe de
o parte, si «nu» pe de altd parte; ar insemna sa vrei pe de o parte legea si avantajele ce decurg
din ea si, pe de altd parte, si refuzi indatoririle care-i sunt inseparabile.”'” Tn plan teoretic,
Rousseau are perfectd dreptate: respectarea legilor este fundamentald Intr-o societate, caci ea
elibereaza de opresiune si instaureaza justitia.

Si acest repros facut guvernantilor ca par sa fie inevitabil condusi spre privilegierea
propriilor lor interese si spre aducerea unor exceptii egalitatii cetatenilor in fata legii nu este
nici de astazi, nici din timpurile lui Rousseau. Legile nu le servesc drept limite ale puterii, ci
pentru a-si impune propria lor vointa, ei vor legi pentru a li se substitui si pentru a fi temuti ei
insisi 1n spatele legilor pe care le vor. Rousseau spune ca trebuie sa ne temem de lege, tot asa
cum trebuie s-o iubim. Dar de lege trebuie sa ne temem, nu sefii. Dar fiind reprezentantii,
autorii legii, anumiti sefi se identifica adesea cu aceasta, facandu-se arbitrii legii pe care si ei
ar trebui s-o respecte, depasindu-si astfel rolul de gardieni ai justitiei: ,,totul ii favorizeaza in
acest proiect”, ne spune Rousseau. Ei utilizeaza ,,drepturile pe care le au”, adica puterea lor,
pentru ,,a uzurpa fara risc” drepturile ,,pe care nu le au”, drepturi care merg Impotriva
egalititii si justitiei, privilegiind o parte a cettii contra tuturor.8

Dar Rousseau, in Contractul social recunoaste ca exista posibilitatea ca sefii sa fie si
justi. Acest regim in care sefii guverneaza in vederea interesului comun este regimul
democratic. Guvernantii nu dispun aici decat de o parte din putere, aflandu-se permanent sub
supravegherea celorlalte puteri, legislativa si judiciara. El este astfel pentru instaurarea unui
stat democratic in care sa domneasca legea si justitia.

Rousseau se mai intreaba si ,,de ce egalitatea este esentiald dreptului?”. Deoarece ea
consta in ,,a atribui fiecaruia ceea ce este al sau”, ceea ce-1 revine, ceea ce meritd. Exista

egalitate In drept, dar nu o egalitate ce se bazeazd pe identitate, nu este una strictd sau

173.-J. Rousseau, Du contrat social ou Principes du droit politique, LIVRE I, Chapitre 2.1 Que la
souveraineté est inaliénable.

18 Rousseau, Lettres écrites de la montagne, Neuviéme lettre,(1764) ; édition Gallimard ; Bibliothéque
de la Pléiade ; page 891



aritmetica care ar conduce la egalitarism nivelator. Daca dreptul este esentialmente egalitate,
asta inseamna ca nu este vorba despre o egalitate din accident, din intdmplare sau in functie
de circumstante, ci ca egalitatea este parte intrinsecd din natura dreptului, este o egalitate
proportionald, una de raport in privinta repartitiei bunurilor si onorurilor. Dar egalitatea in
fata legii nu este una de raport. Fiecare om este recunoscut ca fiind egalul oricarui altuia in

fata legii, trebuind judecat in functie de actele sale, si nu in functie de natura sau conditia sa.

Gandirea filosofica a lui Jean-Jacques Rousseau ocupa un loc important in istoria
modernitatii, atat ca reactie contra vulgarizarii stiintelor si a profuziunii artelor, cat si ca
aparator al unei virtugi civice conservatoare: ,,fostii oameni politici vorbeau fara incetare
despre moravuri si virtuti; ai nosti nu vorbesc decat despre comert si bani”!°. Bunitatea
naturald pe care el o promoveaza este anterioara ratiunii ascunse in sentiment sau instinct. Cu
toate acestea, el este situat de Leo Strauss printre ganditorii ce anunta etapa intermediara a
modernititii in crizd, criza dreptului natural®, regisindu-se n el aspecte ale Luminilor, ale
republicanismului si teoria contractului social. Daca la Locke si Hobbes mai existd inca o
lege naturald redusd la securitate si pace (utilitate sociald), starea de naturd inlocuind
conceptul clasic de natura umana (cauzele mecanice inlocuiesc aici cauzele finale), odata cu
dreptul natural modern se tinde spre ,.excelenta unei naturi umane transcendente (...)
deshumand legile ce realizeaza trecerea de la 0 stare pre-politici la o stare politica”?L.

Rousseau reduce legea naturala la libertate facand din starea de naturd o stare pre-
umand (Locke face din ea o stare pre-politicd, iar Hobbes una pre-sociala), pregatind astfel
terenul si initiind relativismul istoricist §i pozitivist. Legea naturala este inserata de cétre el in
pasiuni care nu au nevoie sd fie specific umane, deci in principii anterioare ratiunii. Ideea
moderna a lui Rousseau despre libertate este una periculoasa, caci el o intelege ca neavand
naturd umana, ca nefiind initial nimic. Daca Leviatanul lui Hobbes simbolizeaza o ruptura de
starea de naturd anterioard (omul este belicos pentru a se apara), contractul social fiind
identificat cu un transfer de putere care-i conferd Leviatanului intreaga fortd a puterilor
atomizate, la Rousseau omul nu mai este rau de la naturd, dar nu devine nici originar bun,

caci el vorbeste de fapt despre salbatic, despre o fiintd sub-umana: omul este bun de la natura,

19J.-J. Rousseau, Discours sur les sciences et les arts, 1750.

20 |_eo Strauss, Droit Naturel et Histoire, Champs essais, 2008.

2 Leo  Strauss lecteur de  Jean-Jacques  Rousseau, Philit, novembre 2013,
https://philitt.fr/2013/11/16/leo-strauss-lecteur-de-jean-jacques-rousseau/, consultat pe 24 septembrie
2018.
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pentru ci el este de la naturd aceastd fiintd sub-umani capabilad si devind buni sau rea.??

Contractul social la Hobbes deriva din abandonarea rationala a libertatii omului pre-social
(dotat cu ratiune) ca necesitate esentiald. Pentru Rousseau, starea civilizatd este un simplu
eveniment fortuit, umanitatea omului fiind fructul evolutiei istorice, dar o evolutie istorica,
chiar daca prin esenta accidentala, ,,nu-i poate furniza vreun etalon omului, iar daca ea are un
scop ascuns, finalitatea sa nu poate fi recunoscuta daca nu existd un etalon sd transceanda
istoria”, adevaratul etalon fiind ,,adeviratul drept public”.?® In consecintd, Rousseau are
tendinta sa faca din legea pe care ne-am dat-o sensul libertatii, legislatia, si nu obedienta in
fata legii este cea care-si are originea 1n individ, libertatea fiind virtutea insasi, si nu condifia
acesteia®®, libertatea naturala constituind modelul libertitii civile ce imbraca forma unei auto-
legislatii.

Chestiunea care l-a preocupat mereu pe Rousseau este aceea de a sti cum anume
fiintele umane pot sa traiasca liber in sanul societatii. Posedand o bunatate naturala, oamenii
sunt preocupati si de bunastarea celorlalti, alaturi de bunastarea lor personala. Pentru el, toti
oamenii sunt socialmente egali, inegalitatile nascandu-se artificial din sistemele sociale, fiind
fondate pe proprietatea privatd si munca organizata. El a aprobat democratia directa (fiecare
cetatean are aici o responsabilitate egala pentru a conveni asupra legilor care-i guverneazd),
avand un rol important in promovarea notiunii de drepturi ale omului: libertatea fundamentala
a oamenilor 1n starea lor de naturd a contribuit la nfelegerea modernd a notiunii conform
cireia membrii poporului au drepturi inalienabile, oricare ar fi locul lor in societate?>.

Contractul social ne furnizeaza cea mai completa teorie a umanismului juridic prin
adecvarea pe care autorul sdu o stabileste intre vointa generald, autonomia morald si
suveranitate care rezuma dublul fundament antropologic si politic al teoriei sale a dreptului.
Autonomia morala este identificata in cel de-al Doilea discurs cu dimensiunea metafizica a
omului, deci cu libertatea sa, calitatea sa de agent liber?®, veritabil scop al asocierii®’.

Obiectivul prim si esential al contractului este salvgardarea libertatii, conditie pe care

22 Berchtold, Jacques. « Jean-Jacques, I'nomme selon la nature », Dix-huitiéme siecle, vol. 45, no. 1,
2013, pp. 231-247.

2 Leo  Strauss lecteur de  Jean-Jacques  Rousseau, Philit, novembre 2013,
https://philitt.fr/2013/11/16/leo-strauss-lecteur-de-jean-jacques-rousseau/, consultat pe 24 septembrie
2018.

24 |_eo Strauss, Droit Naturel et Histoire, Champs essais, 2008.

% Aceastd notiune se reflectd clar in documentele secolului XX precum Carta Natiunilor Unite si
Declaratia Universala a Drepturilor Omului.

%6 ).-J. Rousseau, Discours sur l'inégalité, p. 141.

27 Premier Livre du Contrat Social.


https://philitt.fr/2013/11/16/leo-strauss-lecteur-de-jean-jacques-rousseau/

Rousseau o traduce prin expresia juridica a societatii civile si politice cu referinta constanta la
exigenta autonomiei morale. Si Rousseau se intreaba: ,,Prin ce artd de neconceput s-a putut
gasi mijlocul de a supune oamenii pentru a-i face liberi? De a utiliza n serviciul statului
bunurile, bratele si insasi viata tuturor membrilor sai fara a-i constrange si fara a-i consulta?
de a le impune vointa, dupa propria lor marturisire? De a le pune in valoare consimtamantul
contra refuzului lor si de a-i forta sd se pedepseasca singuri, atunci cand fac ceea ce n-au
vrut? Cum se poate face ca ei sd se supund si nimeni sd nu comande, ca ei sd serveasca si,
neavand nici un stdpan, cu atat mai liberi intr-adevar decat sub o aparenta supunere, nimeni
nu pierde din libertatea sa decat ceea ce poate dauna libertatii altuia? Aceste minuni sunt
lucrarea legii. Numai legii 1i datoreazd oamenii justitia si libertatea. Tocmai acest organ al
vointei tuturor este cel care restabileste in drept egalitatea naturald intre oameni. Aceasta lege
celesta este cea care-i dicteaza fiecarui cetatean preceptele ratiunii publice si 1l invata sa
actioneze conform maximelor propriei sale judeciti si si nu fie in contradictie cu el insusi.”?®

Autonomia morala sau libertatea este formulata in diferite feluri de catre Rousseau:
,»in clipa 1n care existd un stdpan, nu mai existd Suveranitate” ,la starea civild am putea
adauga libertatea morald, singura care face omul cu adevarat stdpan pe sine...” sau
,,obedienta pe care ne-am prescri-o fati de lege este libertate”.?®

Conceptele cheie de Vointa generald si de Suveranitate sunt cele care rezultd esenta
corpului politic care consti in acordul dintre obedienta si libertate®, acord care se realizeazi
in cadrul Suveranitatii care este, la randul sau, expresia Vointei generale. Caracterul
inalienabil si indivizibil al Suveranitatii stabileste legatura intre aceasta din urma si
autonomia morala: ,,suveranitatea nefiind decat exercitiul vointei generale, nu poate niciodata
sa se alieneze, iar suveranul, care nu este decat o fiintd colectiva, nu poate fi reprezentat decat

de ea insusi. Puterea se poate transmite, dar nu si vointa.>

Garantia juridicd a autonomiei
morale sau a libertatii este asigurata de limitele impuse puterii Suverane de conventiile
generale: ,,orice om poate sd dispund pe deplin de ceea ce aceste conventii i-au lasat din
bunurile sale si din libertatea sa, in asa fel incat Suveranul nu este niciodatd indreptatit sa

insdrcineze un subiect mai mult decat pe altul, deoarece atunci, afacerea devenind particulara,

28 J.-J. Rousseau, Discours sur ['inégalité, p. 141.

2 |dem.

% J.-J. Rousseau, Discours sur [’économie politique, p. 248; Ibid.,Du Contral Social; Livre II,
Chapitre I, p. 369, Livre I, Chapitre 8, p. 365 Isi Livre II, chapitre 13, p. 427.

31 J.-J. Rousseau, Du Contrat Social, p. 368.



puterea sa nu mai este completdi”®?. Ceea ce vizeazid Suveranitatea lui Rousseau este
garantarea libertatii morale prin drept si legi. Notiunea de Vointa generald este cea care
exprima legatura esentiald dintre autonomia morala si viata civila, permitand sa se depaseasca
orice ambiguitate Tn privinta naturii, semnificatiei si fortei pur juridice pe care Rousseau a
dorit s-o dea ideii de Vointa generala care nu este reductibild la vointa tuturor. Ea poate
corespunde vointei tuturor, dar ingloband-o si fiind ceva mai mult decat aceasta. La o lectura
atentd a textelor lui Rousseau vom vedea ca ,,Vointa tuturor nu poate niciodatd, din motive

33 autorul insusi spunandu-ne ci ,,Existd

morale si politice, sd se substituie vointei generale
adesea o diferentd intre vointa tuturor §i vointa generald; una nu priveste decat interesul
comun, cealaltd priveste si interesul privat si nu este decat o suma a vointelor particulare:
dar eliminati din aceste vointe plusurile si minusurile care se distrug intre ele, ca suma a
diferentelor nu mai rimane decit vointa generald.”®* Vointa generald face apel la ,legea
ratiunii” fiind, conform lui Rousseau, ,,in fiecare individ un act pur al intelegerii care
rationeaza in tacerea pasiunilor asupra a ceea ce omul poate cere de la seamanul sau si asupra
a ce seaminul siu este indreptitit si ceard de la el”*®. Cel mai bun ghid pentru vointa
generala este, in acest context, principiul autonomiei morale.

Umanismul juridic al lui Rousseau a fost recuperat in special de traditia liberald si

neo-liberala care a impregnat cu ideologia sa notiunea contemporana sau post-moderna de

Drepturi ale Omului.

32 1dem, p. 375.

3 Alexis Philonenko,Jean-Jacques Rousseau et la pensée du malheur, Paris, Vrin, 1984, p. 34.
3 J.-J. Rousseau, Du Contrat Social, p.371.

% Idem, p. 286.



o Capitolul 2 MONTESQUIEU

Boala, in masura in care are ecou asupra operei unui scriitor, artist sau filosof,
apartine istoriei medicinei. Din aceastd perspectiva, tulburarile vizuale ale lui Montesquieu
sunt un bun exemplu.

Repere biografice

Nascut la La Brede, aproape de Bordeaux, in 1689, Charles Louis de Secondat, baron
de La Brede et de Montesquieu este considerat fondatorul stiintei politice si a sociologiei
(conform lui Durkheim) céreia i-a dat o dimensiune comparativd. Mare cititor, in ciuda
vederii sale deficiente, citea orice, cu un nemasurat spirit critic. Cu o culturad universala, dupa
cum stau marturie cele 3236 de lucrari din catalogul bibliotecii sale, este interesat de stiinte si
medicind, de legile viului pentru a le lamuri pe cele ale societatilor umane. Cand evoca
neplacerile vizuale in corespondenta sa, o face ca un om de spirit, deoarece a fost o persoana
cu tulburari de vedere luminata. Aceste tulburari vizuale 1-au facut sd recurga pe tot parcursul
vietii la o groaza de secretari-lectori pentru a-i citi lucrarile indispensabile marii sale opere
Spiritul legilor si pentru a i-o scrie, dupa dictare.

Se plangea adesea de tulburdri vizuale si a cautat mereu remedii la corespondentii sai.
Tn Europa Luminilor, el constata intr-una dintre corespondente: ,,Trebuie sa va vorbesc de
ochii mei. Unul dintre ei are cataracta si este tocmai cel cu care puteam sa citesc, caci cu
celalalt nu am vazut niciodata decat obiectele mari. Acest defect natural de a vedea mai bine
cu un ochi decat cu celdlalt este mai comun decat s-ar crede, dar nu i1 se da atentie. Cataracta
mea este buna calitativ si prietenul meu M. Gendron crede ca as face bine sa astept pana la
primivari ca si mi opereze...”%®

Este normal ca acest ochi stang cu care nu vedea aproape deloc inca de la nastere 1-a
jenat mult pe filosof. El a cautat sa-si usureze suferinta cu bai oculare, dar, la 55 de ani, si
ochiul drept, cel sanatos, se acoperd de o cataracta care-1 va face progresiv sa devina orb. Cu
toate cd era posibila realizarea unei operatii, Montesquieu nu s-a putut niciodatd hotari sa se
opereze, refugiindu-se intr-un stoicism de alura antica.

»Am planuit sa dau mai multa intindere si mai multd profunzime catorva pasaje din
aceasta lucrare, se plangea el in timpul scrierii Spiritului legilor, dar am devenit incapabil.

Lecturile mi-au slabit ochii si mi se pare ca lumina ce mi-a mai ramas nu este decat aurora

% Battin J .« Montesquieu, les sciences et la médecine en Europe » Colloque Montesquieu et
I’Europe, éd. William Blake and Co/ Les Belles Lettres, 2005, 77-107. et Histoire sciences médicales,
2007, XLlI, 3, 1-12.



zilei in care ochii mi se vor inchide pentru totdeauna.”®” Cu doi ani Tnainte de publicarea
acestei lucrari, autorul sau devine orb. Chiar el utilizeaza cuvantul orb, pentru a se califica,
intr-o scrisoare din 28 martie 1748. Isi dezviluie stoicismul in Pensée 551% unde se
dezviluie: ,,Cand am devenit orb, am inteles mai intdi ca as putea fi orb. In cele mai mari
nenorociri, trebuie sa stii cum si-ti revii. In acest caz, majoritatea nenorocirilor intrd in planul
unei vieti fericite. Este foarte usor, cu putina reflectare, sa scapi de patimile triste.”

Ceea ce-l supara cel mai tare pe Montesquieu este ,,sa vada lucrurile frumoase pe care

le-ar putea face dacd ar avea ochi”®

, pentru ca doi ani mai tarziu sa se planga ca ,,[...]
muncesc prea mult si [...] nu inaintez. De cand ma servesc de ochii altuia spiritu-mi este
captiv si pierd o infinitate de timp”*°. O consecinti a acestei boli este faptul ci pe masura ce
Montesquicu imbatraneste si cu cat avanseaza in Spiritul legilor, frazele devin mai scurte,
semn al pierderii progresive a simtului vederii.*!

Gandurile si extrasele din corespondenta sa ajuta la intelegerea maretiei sufletului si a
simplitatii filosofului din La Bréde. Opera sa isi pastreaza inca puterea de seductie® prin
exigenta de justitie si libertate care ne priveste pe toti*’.

Montesquieu filosoful si criza dreptului natural modern

Ganditor al organizdrii politice si sociale pe care se sprijind societdfile noastre
moderne liberale, Montesquieu a contribuit, in special prin conceptia separatiei puterilor in
stat, la definirea principiului democratiilor occidentale. Intorcand spatele republicii virtuoase
a anticilor, el Tnscauneaza modelul modern al libertatii incarnat in epoca sa de Constitutia
Angliei. Criza dreptului natural modern nu antreneaza respingerea oricdrei teorii normative.
Spiritul legilor propune in aceasta ordine de idei o teorie a modernitatii guvernate de libertate
si comert*®. Politica propovaduiti de Montesquieu aici este ,anti-perfectionisti si anti-

universalists, fird a fi relativistd, din aceastd cauza”*®. Normativitatea prezentati in aceasti

3" Montesquieu. Dossier de I’Esprit des Lois, Pléiade, 11, 206,1041.

% Montesquieu, Pensée 551, Pléiade, (Buvres complétes, I, 1064.

39 Mpntesquieu, Oeuvres compleétes, t. 19, lettre 517, a Barbot le 2 février 1742.

0 Au pere Gaspare Cerati, 24 mai 1744 (ibid., lettre 563).

‘. M.-L. Dufrénoy, «Evolution d’un phénoméne pathologique et évolution du style chez
Montesquieu », Revue de pathologie comparée, mai 1966, p. 305-310.

2 Juppé A., Montesquieu le moderne, éd. Perrin, Paris, 1999.

43 Montesquieu, la justice, la liberté. Hommage de Bordeaux a Montesquieu, 19-21 mai 2005. Actes
du colloque organisé par 1’Académie Nationale des Sciences, Belles-Lettres et Arts de Bordeaux, a
I’occasion du 250éme anniversaire de la mort de Montesquieu en 1755. Bordeaux 2007.

# Aceastd teorie are o importantd cu atit mai mare cu cat federalistii (Hamilton, Madison) au gasit in
ea sursa lor majora de inspiratie.

% Spector, Céline. «Montesquieu et la crise du droit naturel moderne. L'exégese
straussienne », Revue de métaphysique et de morale, vol. 77, no. 1, 2013, pp. 65-78.



lucrare de catre Montesquieu este o normativitate politicdA independenta de orice
normativitate religioasd, morald sau metafizica, iar istoria accede aici la o demnitate
filosofica. Libertatea, ca norma fundamentala, se substituie aici virtutii.

Montesquieu judeca regimurile avand ca masura existenta unei norme universale, fara
a fi relativist, pozitivist si istoricist. Identificand regimul ce poate conveni lumii moderne, el
evalueaza pretul ce trebuie platit pentru aceasta, analiza sa neseparand faptele si valorile. In
privinta teoriei legii, analiza sa propune ca legea sa nu fie imediat inteleasa ca norma data
libertitii sau obedientei de vointd, ci ca raport necesar care deriva din natura lucrurilor.*®
Legile oamenilor sunt fructul inteligentei, nederivand, asemenea legilor corpului, din natura
lucrurilor ca produs sau efect imediat al acestora. Montesquieu nu ss-a despris de mitul
legiuitorului®’, cici, pentru el, ca si se produca legi, trebuie si existe un legiuitor*®, Daci
Newton a descoperit legile lumii materiale, Montesquieu este numit ,,Newtonul lumii

morale”*?

, nemultumindu-se totusi sa transpuna metodele stiintelor naturii in stiintele sociale,
filosofia sa nefiind reductibila la sociologie.

Cea care furnizeaza paradigma legii naturale nu este articulatia dintre a fi si a trebui
sa fii, legea naturala nemaienuntand obligatii, ci drepturi, vocatia politicului fiind promovarea
virtutii 1 asigurarea libertatii omului, odata cu satisfacerea nevoilor primordiale. Dar asta nu
inseamna ca Montesquieu ar opta pentru o intoarcere la dreptul natural al clasicilor care
promoveaza o viziune prea angelicd a omului, pentru el legea naturii fiind o lege de
conservare, i hu una care sa tind de ratiune.

Libertatea ca valoare ultima la Montesquieu

La Montesquieu, in Spiritul legilor, libertatea ia locul ocupat odinioara de virtute pe
care o destituie. Sfarsitul politicului este astfel constituit de concedierea virtugii morale
(crestine), libertatea fiind inteleasa ca sigurantd, dorintd de conservare. Ordinea politica
modernd este conceputa de Montesquieu fard virtute, modernitatea fiind timpul moravurilor

blande, al tolerantei legatd de comunicarea intre popoare care duce la sfarsitul prejudecatilor

destructive. Libertatea se plateste cu pretul impuritatit moravurilor. ,,Aceastd miscare care

46 Esprit des lois, I, 1, p. 7.

47 E.DURKHEIM, «La contribution de Montesquieu a la constitution de la science sociale »,
inMontesquieu et Rousseau, précurseurs de la sociologie (1892), Paris, Marcel Riviere, 1966.

8 D. DE CASABIANCA, Montesquieu. De [’étude des sciences a l’esprit des lois, Paris, Champion,
2008.

49 Newton a descoperit legile lumii materiale, voi, domnule, ati descoperit legile lumii intelectuale”-
Lettre & Montesquieu du 14 novembre 1753, in (Euvres Compleétes, Paris, Nagel, t. I11, 1955, p. 1478.



face sa se treaca de la virtute la libertate este viata subterana, nervul Spiritului legilor. lar asta
implicd o ruptura nu doar cu filosofia clasica, ci si cu crestinismul.*

Montesquieu face apologia comertului, crezand in progres si in legile naturale ale
economiei cu care guvernul nu trebuie si interfereze pentru a nu conduce la mizerie si
servitute.! Norma politici ce rezultd din natura omului ar fi aceea satisfacerii nevoilor
fundamentale si bundstarea poporului. Legea naturala se identifica cu nevoile pre-politice
fundamentale ale omului, politica putand sa se fondeze pe o bazd naturald si universala.
Montesquieu introduce istoricitatea in starea de natura, omul nemaifiind un animal preocupat
doar de subzistenta sa sau de supravietuirea speciei, ci devenind o fiin{a sociala.

Libertatea politicd este asiguratd prin separatia puterilor in stat. Acest principiu
vizeaza separarea diferitelor functii ale statului pentru a limita arbitrariul si a impiedica
abuzurile legate de exercitiul misiunilor suverane. Plecind de la exemplul britanic si
observand ca orice om care are puterea are tendinta sa abuzeze de ea, Montesquieu observa in
Spiritul legilor ca pentru a impiedica concentrarea autoritatilor legislative si executive in
mainile aceleiasi persoane, trebuie distinse trei puteri care sa impiedice ca aceastd persoana sa
faca legi tiranice si sd le execute: puterea de a face legi, puterea de a executa aceste legi si
puterea de a pedepsi infractiunile conform legii, care trebuie sa aplice legea, si nu o opinie
particulara. Daca organele sunt separate, functiile lor pot fi partajate. Numai autoritatea de a
judeca trebuie si fie separati de celelalte puteri, cici justitia trebuie si fie independenti.>?

O adeviratd democratie nu poate exista fira separatia puterilor>. , Este adevirat cd in
democratii poporul pare sd faca ce vrea, dar libertatea politica nu constd deloc in a face ceea
ce vrei. Intr-un stat, adica intr-0 societate Tn care exista legi, libertatea nu poate consta decat
in a putea face ceea ce trebuie sa vrei si a nu fi deloc constrans sa faci ceea ce nu trebuie sa
vrei. Trebuie sd-ti dai seama ce este independenta si ce este libertatea. Libertatea este dreptul

de a face tot ceea ce legile permit; si daca un cetdtean ar putea face ceea ce ele interzic, n-ar

%0 | eo Strauss, Cours du 30 mars 1966, in Spector Céline, « Montesquieu et la crise du droit naturel
moderne. L'exégese straussienne », Revue de métaphysique et de morale, vol. 77, no. 1, 2013, pp. 65-
78.

%1 Spector Céline, Montesquieu et [’émergence de I’économie politique, Paris, Champion, 2006.

52 Montesquieu, De [’esprit des lois (1788) Paris, Editions Gallimard, 1995.

% Vezi pentru sistemul de limitare a sferelor de manifestare a puterilor si de controale reciproce intre
acestea, D.-C. Danisor, Originile teoriei separatiei puterilor. De la separatia puterilor statului la
separarea statului, Revista de drept public nr. 4/2017, pp. 21-33.



mai exista libertate, pentru ci si ceilalti ar avea aceeasi putere.”® Legea este deci conditia
libertatii.

Copil al secolului sdu prin aspiratia spre fericire ce emand dintr-o ratiune practica,
sursd de lumina si progres, mai profundd si mai adevaratd decat ratiunea teoretica,
Montesquieu substituie o doctrind a dreptului rational teoriei dreptului natural. Virtutea
legilor este nu doar organizatoare, ci si constitutiva: ,,ficute pentru oameni, ele contribuie la a

face oamenii”®®.

% Montesquieu, De [’esprit des lois, Livre onzieme, Des lois qui forment la liberté politique dans son
rapport avec la constitution.

% Simone Goyard -Fabre, La philosophie du droit de Montesquieu, Librairie C. Kliencksieck, Paris,
1973, p. 359.



o Capitolul 3. AUGUSTE COMTE

Stiind sa-si fructifice sursele de inspiratie si gratie puterii sale intelectuale, Comte
ajunge sa elaboreze o doctrina originala, sistemul sdu pozitiv, pe care-l va dezvolta in detaliu
n principalele sale opere filosofice: Cours de philosophie positive (1830-42), Discours sur
’esprit positif (1844), Discours sur [’ensemble du positivisme (1848), Systeme de politique
positive (1851-1854), Catéchisme positiviste (1852), Appel aux conservateurs (1855) si
Synthése subjective (1856).%°

Repere biografice

Fondator al religiei pozitive, Auguste Comte tocmai se cdsatorise, la 27 de ani. Fost
elev la Politehnica, licentiat n 1816, fara ocupatie si fara avere personala, a trebuit, pentru a
trai, sa dea lectii de matematica si sa colaboreze la publicatiile reformatorului Saint-Simon. I-
a venit repede ideea sd-si expund doctrinele Intr-un curs, pe care-1 tinea la el acasa, o locuinta
modesta, situatd la numarul 13 din suburbia Montmartre. Barbati precum Fourier, Broussais,
de Humboldt, de Blainville, Arago, Hippolyte Carnot, veneau sa-1 asculte pe tanarul profesor
care avea darul de a trezi curiozitatea.

Acest curs, atat de stralucit inceput, a fost intrerupt foarte repede, dupa patru lectii.
Ascultatorii, veniti la el la usd, au gasit casa si ferestrele inchise. Li s-a spus ca tanarul
maestru era bolnav. In realitate, Auguste Comte, surmenat de o munca intensa, fusese apucat
de un adevarat acces de alienare mintala, care l-a facut sa stea Inchis cateva luni in casa de
sanatate a doctorului Esquirol timp de cateva luni (1826).

Dupa unii, aceasta boala a fost declansatd de o gelozie acerba, dupa altii, concentrarea
spirituala nu a fost straind de boala sa. De fiecare data cand Auguste Comte concepea 0
opera, spiritul lui se surescita Intr-un mod extraordinar, care tinea de modalitatea sa de a
scrie. Inainte de a scrie orice, fnainte de a expune orice, trebuia si-si mediteze profund
subiectul. Aceastd munca odatda terminata, scria totul dintr-o suflare, fara a avea nevoie sa
faca nicio corectura dupa aceea. Lucra atat de repede incat tipograful nu putea niciodata sa-I
urmareasca. Se aratd cd, inainte de a redacta faimoasa sa carte din 1822, raimdsese mult timp
fara sa citeasca, fara sa scrie, si chiar fara sa vorbeasca; ca evita sa doarma, band cafea foarte
tare si ca ramanea nopti intregi sa mediteze.

O criza similard i-a marcat existenta atunci cand pregatea Sistemul politic pozitiv

(1844) publicat mai tarziu in patru volume, iar o surescitare asemanatoare s-ar fi produs la

% Pentru mai multe detalii in privinfa dezvoltarii intelectuale a lui Comte, vezi Mary PICKERING,
Auguste Comte : An Intellectual Biography, 3 vol., New York, Cambridge University Press, 1993-
20009.



inceputul cursului sau de Filozofie pozitiva, la gandul de a nfrunta judecata unui auditoriu de
elita.

Din 1830 in 1842 se produce, la Auguste Comte, marea si decisiva elaborare a ideilor
sale. Tot in aceastda perioada isi expune discursul doctrinei Tn seria volumelor publicate in
Filosofia pozitivi si in cursurile predate oral. In momentul in care redacta concluziile la
Filosofia pozitiva si cand se gasea, prin urmare, intr-o stare de excitatie cerebrald analoga
aceleia din 1826, chiar daca poate mai putin intensd, persecutiile intime ale sotiei sale
aproape ca riscara o noud criza cerebrala.

Inca de la inceputul acestei lucriri au survenit doud accidente care i-au schimbat
cursul vietii si al ideilor: o crizd mentala si o pasiune maladiva. Iata, in ce termeni, i-a adus el
la cunostintd unuia dintre prietenii sdi noua criza pe care o suferea atunci: ,,Aceasta scriere a
luat o asa amploare, Incat sunt fortat si aman niste detalii interesante ale unei boli nervoase
grave, determinata fara indoiala de prima reluare a scrierii mele filosofice, la cateva zile de la
ultima scrisoare (15 mai). Tulburarea a constat in insomnii incdpatanate, cu o melancolie
blanda, dar intensa si cu o oprimare profunda, mult timp amestecata cu o extrema sldbiciune.
(...) Chiar daca creatia mea nascanda a fost astfel suspendatd, ansamblul scrierii mele va fi
castigat mult Tn aceastd perioada exceptionald, in care meditatia mea era departe de a incerca
atonia motilitdtii mele (Paris, 27 iunie 1845).”°" Tot in aceastd perioadi se indrigosteste o
tanara femeie venita de la Paris pentru a publica cateva eseuri literare, doamna Clotilde de
Vaux. Auguste Comte, care avea atunci 47 de ani, incerca pentru aceasta femeie cea mai
ciudatd pasiune.

La acea epoca, filosoful imagineaza ,religia care propune adoratia oamenilor, cu
marele fetis si marele mediu, umanitatea, reprezentata de femeie, sub trasaturile doamnei
Clotilde de Vaux, si care ar avea drept rezumat sintetic utopia Fecioarei mama; aceasta
politicd care, In viitor, va da guvernamantul lumii, in privinta spiritualului, unui ordin de
savanti, iar n privinta temporalului, bancherilor, si care, 1n tranzifia prezenta, ii cere puterii
suverane trei proletari, desemnati de Auguste Comte a fi la alegerea conducatorului empiric,
Napoleon al Ill-lea, asteptind ca Europa, dupa 33 de ani, lumea intreaga, dupa o a doua
perioadi de 33 de ani, si acceadi la regimul normal inventat de Auguste Comte”.%®

Cu toate ca este acuzat de nebunie, alienisti foarte distingi care sunt obisnuiti sa
depisteze ideile delirante, care sunt chiar acuzafi (asa cum 1i acuza mereu ignorantii pe

alienisti) ca vad nebuni pretutindeni, nu au recunoscut totusi caracterul delirant al

5" Dr. Cabanés, Grands névropathes,tome 2, Albin Michel, Paris, 1935.
%8 |dem.



conceptiilor stiintifice, politice si religioase emise de Auguste Comte in cea de-a doua parte a
vietii. Conform remarcii lui Pascal, spiritele schioape pretind cu placere ca ceilalti sunt cei
care schiopatd, iar debilii sunt in mod natural inclinati sd taxeze drept nebunie oamenii
superiori ale ciror idei nu pot si le inteleagi.>® Nu este deci de mirare ci asta i s-a intimplat
si lui Auguste Comte, care-si devansa atat de mult epoca si ca unii dintre discipolii sai n-au
putut sa-1 urmeze si sa se ridice In acelasi timp cu el panad la adevaratul punct de vedere
organic. Neputand sa inteleaga conceptiile religioase ale maestrului lor, au concluzionat ca
aceste conceptii, care li se pareau absurde, erau realmente asa si, decat sa se banuiasca pe ei
insisi de insuficientd si de stagnarea dezvoltarii, au preferat mai degraba sa admita ca
Auguste Comte deviase ca urmare a unui deranjament intelectual.

Pozitivismul juridic al lui Auguste Comte

Se lauda ca nu si-a numit filosofia ,,comtista, filosofia sa fiind singura care nu a fost
numitd dupa fondatorul sau.®° Isi caracterizeaza initial doctrina drept ,.filozofie pozitiva™,
nepretinzand niciodatd ca ar fi inventat cuvantul ,,pozitiv’, dar nici nu-i aminteste pe
predecesorii sdi, pentru a-si scoate in evidentd originalitatea si creativitatea.5!

Primul pas in reorganizarea politicii $i a societatii post-revolutionare este pentru
Comte crearea unui sistem de gandire. ,,A venit timpul, astizi, s adoptim o cale mai
rationala si sa nu mai admiram, sa nu mai stimam, sa nu mai platim decat ceea ce este util,
decét ceea ce poate contribui la bunastarea individului si a speciei [...], sd nu mai utilizam
facultatea abstractiei decat pentru a facilita combinarea ideilor concrete; intr-un cuvant, a
venit vremea si nu mai domine abstractul, ci pozitivul.”®2

Este ceea ce incearcd sa facd Comte incd de la inceputul carierei sale: s combata
metafizica, a carei gandire o considera vaga si abstractd, precum si teologia, ale carei credinte
sunt neverificabile. Numai extinderea metodei stiintifice sau pozitive la studiul societatii

poate conduce la reconstructia lumii post-revolutionare. Intelegind si faci din studiul

% Blaise Pascal, Pensées, 1670.

0 Auguste COMTE, « Lettre a J.S. Mill du 14 novembre 1843 », in Correspondance générale et
confessions, Paulo E. de Berrédo Carneiro, Pierre Arnaud, Paul Arbousse-Bastide, Angéle Kremer-
Marietti (éd.), 8 vol., Paris, Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, 1973-1990, 2, p. 212.

61 Annie PETIT, « Des Sciences positives a la politique positive », in Auguste Comte : Trajectoires
positivistes, 1798-1998, Annie Petit (éd.), Paris, L’Harmattan, 2003, p. 87.

62" Auguste COMTE, « Programme d’un travail sur les rapports des sciences théoriques avec les
sciences d’application », Ecrits, p. 61.



societatii o stiintd, el considera ca filosofia pozitiva ar completa seria cunostintelor
stiintifice.®3

Servindu-se de istorie si de stiinta societatii pentru a face manifest triumful ineluctabil
al filosofiei pozitive, el formuleazi o lege istorici comparabild legilor stiintifice®, faimoasa
lege a celor trei stari. Comte o descoperda in 1822 si o dezvolta in Plan des travaux
scientifiques nécessaire pour réorganiser la société (Planul lucrarilor stiintifice necesar
pentru reorganizarea societatii) din 1824, pentru a o expune apoi in prima sa operd majora
Curs de filozofie pozitiva®. Conform acestei legi, fiecare ramurd a cunoasterii, deci fiecare
stiintd, urmeaza asemenea spiritului uman trei moduri de gandire prin care fiecare societate si
fiecare individ trebuie sa treaca: teologic, metafizic si pozitiv. Societatea in totalitatea sa fiind
vazutd de Comte ca un organism viu a carui dezvoltare este influentatd de progresul
intelectual, fiecare dintre aceste trei sisteme teoretice in raportul pe care-l au cu istoria
umanitatii, influenfeaza societatea si politice. Ideile conduc lumea iar evolutia intelectuala,
mai ales dezvoltarea stiintificd, sunt forma cea mai avansatd a progresului servind la
schimbarea istorica.

Pentru el, legea celor trei stari este o lege globala, aplicandu-se nu doar evolutiei
intelectuale, ci si dezvoltarii sociale si politice. In starea teologic, omul rezolva misterul
ocurentelor naturale atribuindu-le unor fiinte supranaturale care-i seamana. Aceasta prima
perioadd a istoriei se Tmparte in trei faze: fetisismul (zeii rezida in obiectele concrete),
politeismul (zeii devin independenti de obiecte) si monoteismul (un dumnezeu unic este
principiul dominant). Intr-o astfel de societate care adopti modul de explicatie teologic,
preotii si militarii sunt cei care guverneaza, iar doctrina dominantd in politica este teoria
dreptului divin.

Starea metafizica este o perioada de tranzitie care incepe in secolul al XIV-lea,
Perioada in care faptele observabile sunt puse in relatie si se face apel la esente personificate
sau abstractii precum Natura, nici supranaturald nici stiintificd. Metafizicienii inlocuiesc
astfel preotii, ca putere spirituald, militarii cedandu-le locul legistilor, ca putere temporala,
acestia contribuind la reorganizarea sistemului politic impregnat de doctrinele suveranitatii

populare si ale drepturilor naturale.

8 Jacques André NAIGEON, Encyclopédie méthodique : Philosophie ancienne et moderne, vol. 1,
Paris, 1791, pp. XXIII, 420.

6 Auguste COMTE, Physique sociale : Cours de philosophie positive, lecons 46 a 60, Jean-Paul
Enthoven (éd.), Paris, Hermann, 1975, p. 88.

8 Cours de philosophie positive, publicat in sase volume intre 1830 si 1842.



In starea pozitivdi nu mai sunt admisibile deliberarile asupra cauzelor primare sau
asupra originilor, caci este recunoscut de acum inainte ca existenta fiintelor si a esentelor
supranaturale nu poate fi dovedita, gandirea intelectuala fiind caracterizata de legi stiintifice
descriptive care consemneaza ,relatiile constante de similitudine si de succesiune care exista
intre fapte”®®. Productia inlocuieste cuceririle, relatiile sociale sunt fondate exclusiv pe
industrie, industriasii conduc temporar aceasta societate laica si pacifica, iar filosofii pozitivi
detin puterea spirituala.

Prin aceastd teza a celor trei stari si prin marea teza a clasificarii stiintelor Comte
exprima triumful ineluctabil al gandirii pozitive in politica®’, fapt ce-i lanseaza cariera.
Conform acestei ultime teze, ordinea in care au aparut stiintele este functie de simplitatea
fenomenelor si de distanta lor fata de om. Metoda pozitiva este extinsa la disciplinele mai
aproape de om si al caror obiect este mai complex. Pretinzand cd deoarece astronomia, fizica,
chimia si biologia au devenit stiinte pozitive, Comte considerd ca a venit timpul sa se aplice
metoda pozitiva studiului societatii, cea care ia in consideratie cele mai complexe fenomene.
,Cand studiul societatii, morala si politica cuprinse aici, ar deveni stiintific si ar Tmbraca
autoritatea incontestabild si certitudinea stiintelor naturii, sistemul cunoasterii umane ar fi
omogen”®, cunoasterea devenind, in totalitatea sa, stiintifica si certd, iar cArmuirea societitii
fiind 1asata 1n grija industriasilor si a filosofilor pozitivi.

In Curs de filozofie pozitivd Comte traseaza marile linii ale filosofiei sale. in aceastd
lucrarea nu doar ca parcurge intreaga istorie a stiintelor pentru a ilustra legea celor trei sari,
dar creeazd si termenul de sociologie (stiintd a societatii) si utilizeazd pentru prima oara
termenul de pozitivism, in loc de filozofie pozitiva: ,,Istoria intelectuala a ultimelor secole ne
aratd, intr-adevar, ca in principal pe terenul fizicii a avut lor, de maniera formald, lupta
generald si decisivd a spiritului pozitiv contra spiritului metafizic (...) iar pozitivismul a
triumfat aproape spontan (...)"%.

Deoarece pozitivismul nu considerd valide decat domeniile cunoasterii carora li se

aplica metoda pozitiva (stiintificd), Comte insistd pe necesitatea observatiilor (directe sau

8 Auguste COMTE, « Considérations philosophiques sur les sciences et les savants », reluat in Systeme
de politique positive ou Traité de sociologie instituant la religion de I’Humanité, 5%€d., identique a la
premiére, 4 vol., Paris, 1851-1854 ; Paris, Société Positiviste, 1929, vol. 4, « Appendice », p. 144.

7 Raymond ARON, Les Grandes doctrines de sociologie historique : Les Cours de Sorbonne, Paris,
Centre de Documentation Universitaire, 1965, p. 59.

8 Pickering, Mary. «Le positivisme philosophique : Auguste Comte », Revue interdisciplinaire
d'études juridiques, vol. volume 67, no. 2, 2011, pp. 49-67.

8 Auguste CoMTE, Philosophie premiere : Cours de philosophie positive, lecons 1 a 45, Michel
Serres, Francois Dagonet, Allal Sinaceur (éd.), Paris, Hermann, 1975, p. 454.



indirecte), a faptelor concrete si reale pentru crearea unor legi stiintifice care sa explice cum
anume opereaza fenomenele. Pentru a fi stiintifice, legile trebuie sa fie predictive’®: ,,Stiinta,
de unde prevedere; prevedere, de unde actiune”’t. Conform lui Comte, pozitivul desemneazi
ceea ce este real, util, cert, precis si pozitiv in opozitie cu negativul si relativul.”? Trisitura de
care Comte este foarte mandru, este relativitatea: ,,nu existd nimic bun, nimic rau la modul
absolut vorbind; totul este relativ, iatd lucrul absolut”’®.

Comte incearca sa-si legitimeze teoria pozitivista facand apel la sensul comun
universal., considerand ca spiritul pozitiv era extensia simtului comun, ambele avand ,,acelasi
punct de plecare experimental, acelasi scop ce trebuie pus in legatura si prevazut, aceeasi
preocupare continui pentru realitate, aceeasi intentie finala”’*, spiritul pozitiv fiind starea
normald a spiritului uman. El transforma pozitivismul in miscare politicd atunci cand afirma
ca ,,pozitivismul se compune in esenta dintr-o filozofie si dintr-0 politica, care sunt cu
necesitate inseparabile, constituind una baza si cealalta scopul unui sistem universal in care
inteligenta si sociabilitatea se gisesc intim combinate™"°.

Insistand asupra nevoii unei reconstructii politice si sociale care s asigure bunastarea
comund, Comte gandea ca indivizii, in cautarea independentei, uitau ceea ce-i leaga unii de
altii, imperativd devenind crearea unui sistem politic care sa-i ajute pe oameni sd devina
sociabili, nu doar inteligenti, prin crearea unei republici laice si pozitive. Pozitivismul este in
opinia lui cel care, eliminand abstractiile contestabile ale gandirii politice clasice, putea servi
drept baza pentru un nou consens social. Republica pozitiva a lui Comte trebuia sa fie fondata
pe ordine si progres.

La sfarsitul anilor 1840 si inceputul anilor 1850, Comte face din pozitivism o religie
an care Umanitatea l-ar inlocui pe Dumnezeu si Natura ca ideal. Aceastda Umanitate va fi
studiata de sociologie, oamenii actionand in materie politicd pentru a ameliora Umanitatea
(adicd societatea si mediul sdu inconjurdtor), imperativul fiecaruia devenind servirea

Umanitatii, principiul politic director fiind ideea de Umanitate. Religia pozitivd ingloba un

0 Larry LAUDAN, «Towards a Reassessment of Comte’s ‘Méthode Positive’ », Philosophy of
Science, 38, 1971, pp. 37-40..

" Auguste COMTE, Philosophie premiere : Cours de philosophie positive, lecons 1 a 45, Michel
Serres, Francois Dagonet, Allal Sinaceur (éd.), Paris, Hermann, 1975, p. 45.

2 Auguste COMTE, Discours sur [’esprit positif, Paris, Union générale d’éditions, 1963, pp. 126-130..
" Auguste COMTE, « Premier apergu d’un travail sur le gouvernement parlementaire, considéré
comme régime transitoire », Ecrits, p. 71.

4 Auguste COMTE, Traité philosophique d’astronomie populaire, Paris, Fayard, 1985, p. 53. .

> Michel SERRES, Philosophie premiere : Cours de philosophie positive, p. 523, note 7;
Pierre ARNAUD, Pour connaitre la pensée d’Auguste Comte, Paris, Bordas, 1969, p. 58;
Pierre DUCASSE, Méthode et intuition chez Auguste Comte, Paris, Félix Alcan, 1939, pp. 28-42;
Angele KREMER-MARIETTI, Concept de science positive, p. 17.



sistem comun de credinte si practici rituale si sociale in jurul cultului societatii. Moralitatea

este, Tn aceastd ierarhie pozitiva, cea de-a saptea stiintd. ,,«Ratiunea umana» la apogeul
...... 276

Pozitivismul a fost definitiv edificat pentru contracararea spiritului stiintific, adica
pozitivitatea epocii moderne’’, prin cizelarea vietii emotionale a fiecirui individ si asigurarea
promovarii altruismului. ,, Traieste pentru altii”, aceasta era una dintre devizele pozitivismului
pe care Comte planuia s-o explice, cu putin timp inaintea mortii sale, intr-un Tratat despre
educatia universala: ,,Omul propriu-zis nu exista, nu poate exista decat Umanitatea, deoarece
intreaga dezvoltare a noastri este datorata societitii sub orice raport am considera-o noi.”’

6 Auguste COMTE, « Lettre a Clotilde de Vaux, du 2 décembre 1845 », CG, 3, p. 212.

" Auguste COMTE, Physique sociale : Cours de philosophie positive, lecons 46 a 60, Jean-Paul
Enthoven (éd.), Paris, Hermann, 1975, pp. 548, 567, 701.

8 Auguste COMTE, Discours sur [’esprit positif, Paris, Union générale d’éditions, 1963, p. 183..
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